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�عت�� �ل من القرآن والفلسفة حركة فكر�ة تحاول �ل ع�� حدة وع�� طر�ق��ا ا�خاصة،   م�خص: 

الوصول إ�� ا�حقيقة. و�حاول القرآن مساعدة الإ�سان ع�� التمتع با�حياة والتعامل مع �عقيداتھ 

إ��   القرآن  المر�ح منھ، وقد دعا  الواقع، خاصة غ��  الوا�� من  للهروب  ا�ختلفة من خلال دفعهم 

عتبار هذه الموجودات بالعقل وتطلب معرف��ا بھ والنظر إ�� ا�حياة ع�� الأرض باعتبارها محطة ع�� ا

الطر�ق لما �عدها من حياة موعودة. أما الفلسفة فتحاول مساعدة الإ�سان ع�� التمتع بحياتھ من 

مما  ع��  العقلية  قدراتھ  وتطو�ر  المتنامية،  الكث��ة  �عقيداتھ  مواجهة  ع��  حثھ  التأمل خلال  رسة 

الوا�� والتفك�� العل�ي، ولا ترى سببا �� تخ�� الإ�سان عن هذه ا�حياة من أجل ما �عد بھ القرآن  

. لقد تناولت هذه من حياة مؤجلة أخرى. وموضوع هذا البحث هوالفلسفة �� ضوء القرآن الكر�م

 كت�ي. المقالة أسلوب التفلسف �� القرآن الكر�م عن طر�ق المن�ج الوصفي الكيفي الم

 الفلسفة ؛ القرآن الكر�م ؛أسلوب التفلسف ال�لمات المفتاحية: 

 

 مقدمة

  Sophiaبمع�ى محبة و   Phileinلفظ الفلسفة من أصل اليونا�ي، وأصل ال�لمة الإشتقا�� هو

ا�حكمة. هومحبة  (فيلوسوفيا)  ل�لمة  اللفظي  للمع�ى  و��ون  ا�حكمة.  مؤر��    ١بمع�ى  �عض  و�ر 

عهد  منذ  وا�حا  أصبح  الفلسفة  لتار�خ  المع�ن  تصور  إ��  �ش��  المع�ى  هذا  أن  اليونانية  الفلسفة 

) المطلقة   ٣٤٦  -٤٢٨أفلاطون  الثقة  غمرة   �� وهم  الأقدم�ن،  الطبيعي�ن  الفلاسفة  وهوأن   ق.م.) 

بأنفسهم، سموا أنفسهم با�حكماء، فلما جاء فيثاغورس أدرك أن المعرفة ا�حقيقة ل�ل العالم إنما 

�� من نصيب الإلھ وحده، ولهذا فإن الإلھ وحده هوا�حكيم، أما الإ�سان فعليھ أن يكتفى بمحبة  

ود  ا�حكمة. أي أن الفيلسوف غايتھ محبة ا�حكمة، ثم تصرف فيھ �عض الفلاسفة، وأصبح المقص

منھ، ا�جدل لذات ا�جدل ولاسيما عند السوفسطائي�ن الذين خرجو�الفلسفة إ�� دائرة ا�جدل لذات 

 
 .٢٣)١٩٧٦قر�ى(القاهرة: دار ال��ضة، . ترجمة عزت المشكلات الك��ي �� الفلسفة اليونانيةأولف جيجن.  ١
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ا�حكمة ع��   �� �عض مراحلها عن غاية  الفلسفة  ف��ا فخرجت  ا�حكمة أوحبا  ا�جدل وليس لذات 

 ا�جدل لذات ا�جدل. 

وهوع��   الغر�ية،   �� وهودخيل  يونا�ي  (الفلسفة)  اسم  إن  الفارا�ى:  لسا��م   يقول  مذهب 

ا�حكمة.   و(سوفيا)  الايبثار:  (فيلا)  من  مركب  لسا��م  وهو��  ا�حكمة  ايثار  ومعناه  (فيلوسوفيا) 

والفيلسوف مشتق من الفلسفة وهوع�� مذهب لسا��م، فيلوسوفس، فإن هذا التغي��: وهو�غي��  

الوكد من حياتھ وغرضھ من عمره   من الاشتقاقات عندهم، ومعناه المؤثر ل�حكمة هوالذي يجعل 

 ٢(ا�حكمة). يقول الفارا�ى إن الفلسفة ايثار ا�حكمة. 

م وا�حكيم  
َ

الله سبحانھ و�عا�� أحكم ا�حاكم�ن وهوا�حكيم لھ ا�حكم ومن صفاتھ �عا�� ا�حَك

وا�حاكم ومعا�ى هذه الأشياء متقار�ة، والله وحده ا�حاكم ا�حقيقي وهوأحكم ا�حاكم�ن وما لنا إلا 

ال �عا��: (يؤ�ي ا�حكمة من �شاء ومن يؤت ا�حكمة فقد أو�ي خ��ا كث��ا وما �جرد محبة ا�حكمة. وق

 ٣يذكر إلا أولوالألباب).

أدوارها   �� جميع  ا�حقيقة) وهوالمع�ى المش��ك  لها: (البحث عن  التعر�فات الإصطلاحية  ومن 

ا�حقيقة و�� نظر الباحث أن البحث عن ا�حقيقة هومع�ى من معا�ى محبة ا�حكمة، لأن الدافع عن 

ت��يرا   –عادة- القضايا  الوجود، والتفاعل مع  إ�� معرفة نفسھ، ومعرفة ما حولھ من  البحث  يدفع 

المستوى  ع��  تظهر  كث��ة  آثار  لھ  ا�حقيقة  عن  البحث  وكذالك  ا�حكمة،  غاية  من  وذالك  أو�غي��ا 

 ٤العق��، والاجتما��، والسكيولو��.

 التفلسف من طبيعة الإ�سان  

ت إذا  المرء  مفكر، وكيف  إن  يتصور غ��  أن  مفكرا، ولا �ستطيع  فإنما تصور  الإ�سان  صور 

لاي�ون التفك�� عنصرا أساسيا �� حياتھ والعقل عنصر أسا�ىي �� ت�و�نھ. إن الإ�سان �ان ينسق إ�� 

الغذاء تلبية �حاجة جسمھ، فإنھ ينسق إ�� التفك�� تلبيى �حاجة عقلھ. و�ذا �انت الأحداث ال�ونية 

إ�� ح�ن، فإنما شأن ذالك كشأن كشان  أوالأحداث   أو�عطلھ،  الإجتماعية، تحد من �شاط تفك��ه 

 
 .٢٣) ١٩٧٦عبد ا�حليم محمود. التفك�� الفلسفى �� الإسلام (القاهرة: دار ال��ضة العر�ية،   ٢
 . ٢٦٩سورة البقرة:   ٣
 الميدان النف�ىى عند (لو�ن) هوا�حيط كما يدركھ الفرد أوا�جال ا�حيوى للفرد �� أية �حظة معينة   ٤
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استيلاء رغبة التفك�� عليھ أحيانا ح�ى لتحد من �شاط جسمھ أو�عطل إ�� ح�ن كذالك. إن ال�ون  

مليئ بال�جائب والأسرار، وليس فيھ ما لا �عد �جيبة أوسرا. والإ�سان نفسھ سر من أسرار ال�ون  

ن �جاعبھ و�ل ألئك ي��اءى �حسن الإ�سان وعقلھ، فليس �� وسعھ أن �غفل ع��ا إلا إذا  و�جيبة م

وهوع�� ثقة    –و�ن العقل عندما يدرس ما حولھ من قضايا الوجود: �علم    ٥غفل عن حسھ وعقلھ.

أنھ يؤدى وظيفتھ، ويشعر بأن الفلسفة تمنحھ حر�تھ �� مباشرة وظيفتھ الفكر�ة ن وكما أن  –تامة 

كر يحس دائما أنھ يتحمل مسئولية الفكر الإ�سا�ى فينب�� عليھ أن ي��ض لقيام �عبء مسئوليتھ  المف

 ٦لإيجاد الصيغة المناسبة للإستقرار الإ�سا�ى مع المش�لة الفلسفية.

هوالقلق الذي ينتاب الإ�سان من عدم فهمھ للوجود،    –أيضا    –والذي يدفع إ�� التفلسف  

لك��ى، فإذا مااستطاع الإ�سان أن ��� من علامات الإستفهام ال�ى حولھ  وتلك �� المش�لة الفلسفية ا

 شيئا: سكنت لديھ حدة القلق العق��. 

 لا مفر من التفلسف 

والتفلسف بالنسبة للإ�سان هوأمر لا مفر منھ (فالفلسفة ماثلة �� مجتمع الناس) �� الأمثال  

اء عل��ا يصنعون عبثا، ومحاول��م مقت�ىى  المأثورة. فالذين يحار�ون الفلسفة و�حاولون هدمها والقض

الفلسفة    –عل��ا بالفشل. ومن ناحية أخرى فإن محاول��م هذه   أ��ا موجهة ضد  ��    –بالرغم من 

فالذى يرفض الفلسفة أو�نكرها   ٧أيضا نوع من التفلسف تثبت الفلسفة بدلا من أن تق�ىي عل��ا.

و�منا هو�حاول أن يجد أرضا صلبة يقف عل��ا    هو�� حقيقة الأمر متفلسف، لأنھ لا ينطلق من فراغ،

و�طلق منعها سهامھ إ�� الفلسفة، أى أنھ يحاول بناء وجهة النظر مضادة يج��د �� أن ت�ون  منطقية 

 ومتينة ومستندة إ�� أسس قو�ة. وذا �ع�ى �� ال��اية أنھ يتفلسف.  

 

 

 
 .  ١٢)١٩٩٢(القاهرة: دار المعارف، تمهيد للفلسفةق. محمود حمدى زقزو   ٥
 .١٩٨١(المعهد العالم للفكر الإسلامى)أبحاث الندوة نحوالفلسفة الإسلاميةمحمد إبراهيم  الفيومى.   ٦
 .   ١٣ تمهيد...  .محمود حمدى  زقزوق ٧
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 الفلسفة تبدأ بالدهشة 

أفلاطون، و�� قادرة أن تجعلنا تتخيل �ل شيئ مختلفا  إن الفلسفة تبدأ بالدهشة كما قال  

والدهشة �� نوع من اليقظة.    ٨عما هوعليھ. فن�ى المألوف كما لو�ان غر�با والغر�ب كما لو�ان مألوفا. 

واليقظة �� أهم ما يم�� الإ�سان المفكر أيا �ان: سواء �ان فيلسوفا أوفنانا أوأديبا أوعالما. إن الرسول 

"ال يقول:  أم ص.م  نيام  الدنيا  ا�حياة  هذه   �� الإ�سان  لأن  حق،  وهذا  انت��وا.  ماتوا  فإذا  نيام  ناس 

مخمور، والموت وحده هوالذى يوقظهم من غفو��م، و�ؤدى إ�� �حو��م �� ا�حياة الآخرة، لكن الناس 

الإنتباه  هذه  ومصدر  أوانتباهات،  أخرى  انتباهة  ينت��ون  نفسها  ا�حياةالدنيا  هذه   �� الموت،  ة  قبل 

أوالانتباهات هوالدهشة بحيث �ستطيع أن نقول كذالك: "الناس نيام فإذا دهشوا انت��وا". ملاي�ن 

من الناس تمر بآلاف المناظر والأحداث والمواقف �ل يوم، ولا �ستوقفهم م��ا شيئ، و�أ��ا لا �عن��م.  

أوأحدها  أوالمناظر،  المواقف  الذى �ستوقفھ �عض هذه  أوالأديب هووحده  فحسب، فتث��    والفنان 

دهشتھ، وتوقظھ و��زه، و�جد ف��ا ما لا يجد غ��ه من الناس. وع�� هذا يقول �عا�� �� كتابھ الكر�م:  

أفلم �س��وا �� الأرض فت�ون لهم قلوب �عقلون ��ا أوآذان �سمعون ��ا فإ��ا لا �عمل أبصار ولكن 

فينظروا كيف �ان عاقبة الذين من و�� قولھ "أفلم �س��وا �� الأرض    ٩�ع�ى قلةب ال�ى �� الصدور".

  ١٠قبلهم ولدار الآخرة خ�� للذين اتقوا أفلا �عقلون". 

و�ذا �انت الدهشة عماد العلم والفن ف�ى أيضا من عماد التفلسف. إن الدهشة �� �ساؤل  

  دائم، فالإ�سان يتسائل دائما عن المبدأ الأول وعن المص��. من أين أتينا؟ ولماذا أتينا؟ وكيف ينت�ى

العديدة. التساؤلات  تلك  آخر  ع��  ع��    ١١أجلنا...  وساعده  الإ�سان  دهشة  القرآن  صاحب  وقد 

 ١٢التفلسف والإجابة ع�� هذه التساؤلات. وقال �عا��: "و� ملك السماوات والأرض و��� الله المص��".

 ١٣��".و�� قولھ أيضا: "غافر الذنب وقابل التوب  شديد العقاب ذى الطول لا إلھ و�ليھ المص

 
 . ١٨)١٩٩٢(القاهرة: دار المعارف، ما �� الفلسفةحس�ن ع��.   ٨
 .٤٦ا�حج: سورة   ٩

 . ٤٩سورة يوسف:   ١٠
 .  ٢٤ما ��...حس�ن ع��.   ١١
 .٤٢سورة النور:  ١٢
 . ٣سورة الغافر:   ١٣
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 إ�� التفلسف  القرآن يدعو 

وليس من الشك �� أن من يلقى نظرة فاحصة ع�� القرآن الكر�م، و�تأمل �� آياتھ الدافعة إ��  

التدبر، المواحهة إ�� التفك��..ليس من الشك �� أن من يلقى هذه النظرة، و�تأمل هذا التأمل، يتب�ن  

الكر�م �ان أول أسباب الكتاب  العر�ية عامة،    بوضوح وجلاء، أن هذا  البيئات   �� الفلسفة  �غلغل 

بل هوأول كتاب سماوي فرض ع�� اتباعھ �علم الفلسفة فرضا، وأوجب عل��م    ١٤والإسلامية خاصة، 

الألباب. وقال   أول  بأ��م وحدهم  المتأمل�ن �� هذا  الوجود، ووصف  �� أسرار ال�ون وخفايا  التفك�� 

"أفلا يتدبرون    ١٥اليل وال��ار لآيات لأو�� الألباب"،  �عا��: "إن �� خلق السماوات والأرض واختلاف 

    ١٦القرآن أم ع�� قلوب أقفالها". 

وقد أراد ��ذا ا�حض ا�جازم أن يصل المؤمنون ��ذا التفك�� إ�� معرفة المبدأ الأول، والإعتقاد 

الفلسفى إذن يتجھ بوحدنيتھ وكمالھ، و��� الإيمان بھ عن طر�ق العقل لا عن طر�ق التقليد. السؤال  

كشاف��ا   تفقد  السائل،  أمام  الأشياء تكشف  هذه  ولكن  يوم،  أعياننا �ل  أمام  تقع  ال�ى  الأشياء  إ�� 

تكشف عن وجهها العميق الذى لم تألفھ من قبل. والواقع أن الدهشة �� مبدأ التفلسف وجوهره 

ندهش لا �عرف السبب  الثابت وقوتھ ا�حركة، ولوزالت عنھ لتوقف التفلسف نفسھ. والإ�سان الم

 ١٧ا�خفى وراء ما يدهشھ، لأن الذى �عرف لا يندهش. وهوكذالك لا يفتقر إ�� معرفة الأسباب.

 ا�حكمة تتضمن النظر والعمل 

يحكم) أى (أتقن النظر والعمل)    –إذا نظرنا إ�� اللفظ العر�ى (حكمة) فهومشتق من (أحكم  

 فا�حكمة ��: اتقان النظر والعمل. 

 
ا�حكماء  إبن رشد �� النظر العق�� الفاحص عن الموجودات مقصد الشريعة الأس�ى وجوهر العبادة الشر�فة � سبحانھ و�عا��، فإن الشريعة ا�خاصة بيرى    ١٤

الذى هوأشرف �� الفحص عن حميع الموجودات إذ �ان ا�خالق لا �عبد �عبادة أشرف من معرفة مصنوعاتھ ال�ى تؤدى إ�� معرفة ذاتھ سبحانھ ع�� ا�حقيقة  

الطاعات. (انظر ��  الأعمال عنده وأحظاها لديھ. جعلنا الله و�ياكم ممن استعملھ ��ذه العبادة ال�ى �� أشرف العبادات واستخدمھ ��ذه الطاعة ال�ى �� أجل  

 .٧، مصطفى لبيب عبد الغ�ى) مفهوم الم�جزة ب�ن الدين والفلسفة عند ابن رشد
 ١٩٠سورة ال عمران:   ١٥

 . ٢٤محمد: سورة   ١٦
 . ١٤٠ما ��... حس�ن ع��.   ١٧
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رب ا�حكمة بمع�ى: عبارة عن معرفة أفضل الأشياء بأفضل العلوم. و�قال لمن و�� لسان الع

و�� تطلق عند علماء الإسلام و�� اللغة العر�ية و�� الشعر و��   ١٨يحسن دقائق الصناعات و�تق��ا.

القول  القرآن الكر�م والأحاديث النبو�ة. يذكر صاحب البحر ا�حيط "ا�حكمة" بمع�ى: الإصابة �� 

وم��ا الفهم، وم��ا: الكتابة، وم��ا اصلاح الدين واصلاح الدنيا. وقا الإمام الشاف��: ا�حكمة والعمل،  

 
ّ
بمع�ى سنة الن�ي . وقيل أ��ا النبوة. فال�خص الملهم: مسدد الرأي، م��ن التفك��، إنھ (حكيم) باطنيا

لكر�م، مثل قولھ �عا��  ظاهر�ا. وقد فسر علماء الإسلام مع�ى �لمة: (حكمة) �� عدة آيات من القرآن ا

وقولھ �عا�� (يؤ�ى ا�حكمة من �شاء ومن   ١٩فيما يتعلق بداود عليھ السلام: (وآتاه الله الملك وا�حكمة).

 ٢٠يؤت ا�حكمة فقد أو�ي خ��ا كث��ا وما يذكر إلا اول الألباب).

والمع�ى الفلسفى ل�لمة (حكمة): ومع �ل ذالك فإن الرأي الذى يراه الباحث، من أن ا�حكمة 

لفضيلة، وع�� ذالك: فا�حكمة  ��: المعرفة با�. والواقع (أن المعرفة با� �عا��) لاتأ�ى ولا تتكمل إلا با

ينت�ى معناها، �� رأي الباحث إ�� �ل ما ت�ون من جزأين: أحدهما المعرفة با�، وثان��ا المعرفة با�خ�� 

�� وحدة عبارة عن معرفة با�، ال�ى تتضمن المعرفة با�خ�� والعمل   – �عبارة أدق    – والعمل بھ. أو

 بھ.

وأن جميع الفلاسفة ع�� بكرة أب��م، �شتمل مذاه��م  الباحث إ�� هذا الرأي: فه  أما ما يدعو

ع�� البحث عن الألوهيات، والبحث عن ا�خ��. أما ما عدا ذالك من أبجاث، فقد ي�ون وقد لا ي�ون.  

فإنھ بحث أيضا: عن    –برغم توج��ھ همھ الأك��، إ�� البحث عن الفضيلة وعن ا�خ��    –و(سقراط)  

ن): �ان مركز الدائرة �� أبحاثھ (هوا�خ��)، سواء ع�� بھ عن الله الألوهية واقتصر ع�� ذالك. (أفلاطو 

أوع�� بھ عن الفضيلة. أما الفلاسفة ا�حدثون: فت�اد أبحا��م تقتصر ع�� ما وراء الطبيعة، وع��  

الأخلاق. و�لمة (الفلسفة الأو��) �انت تطلق عند اليونان وعند فلاسفة الإسلام ع��: (الإلهيات). ثم  

، والإسلامي�ن: �انوا يطلقون ع�� �ل فيلسوف عدة أوصاف. فيقولون عن (الكندى) مثلا: إن القدماء

�ان طبيبا، ومهندسا، فلكيا، ور�اضيا وفيلسوفا، ويعنون باستمرار ب�لمة (فيلسوف) شيئا آخر غ�� 

 
 . ١٢٬١٤٠)١٩٩٠(ب��وت: دار صادر، لسان العربابن منظور.   ١٨
 . ٢٥١سورة البقرة:   ١٩
 . ٢٦٩سورة البقرة:   ٢٠
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��  الباحث �� الر�اضة و�� الفلك و�� الهندسة. إ��م �عنون ب�لمة (فيلسوف) الباحث �� الأخلاق، وع

 ا�خصوص الباحث �� الإلهيات. ا�حكمة إذن: المعرفة با�، وطر�قها الفلسفة.

فالفلسفة إذن: إيثار ا�حكمة ، أوحب ا�حكمة، أى ا�جهد المتواصل للوصول إ�� معرفة الله. 

(هو �عب��    –والفيلسوف:  حد  عمره:    –ع��  من  وغرضھ  حياتھ  من  الوكد  يجعل  الذى  الفارا�ى) 

 ٢١فة با� ال�ى تتضمن المعرفة با�خ��.(ا�حكمة) أى المعر 

الأمور،  بتصور  الا�سانية،  النفس  استكمال  ا�حكمة  (الطبيعات)  رسالة   �� سينا  ابن  يقول 

 والتصديق با�حقائق النظر�ة والعملية، ع�� قدر طاقة الا�سانية. 

د جاءكم هناك حقيقة إيمانية أخرى و�� أن الإسلام يظل ا�حياة �شق��ا، و�قول الله �عا��: (ق

إ�� النور   الظلما  اتبع رضوانھ سبل السلام و�خرجهم من  من الله نور وكتاب مب�ن ��دى بھ الله من 

الدنيا    �� الناس  يز�ى  المن�ل  الو��  أن  يب�ن  الكر�م  القول  هذا  مستقيم).  صراط  إ��  و��د��م  بإذنھ 

الأمر   الله،  لمرضاة  اكتسابا  الفضيلة،  سبل  إ��  و��د��م  ا�حكمة،  جومن ويعلمھ  خلق  يؤدى  الذى 

الطمأنينة �� النفوس ال�ى تود أن تكسب ا�حيات�ن: حياة الدنيا وجياة الآخرة. وهذا استقرار النف�ىى  

هذه  ثم  للإ�سانية  ا�خ��  تحقق  ال�ى  ا�ختلفة  العلوم  غ��  للتوجھ  ا�جوالمناسب  ��يئة   �� أثره  لھ 

أص وراء   �� ال�ى  المعا�ى  من  مع�ى  تب�ن  إ��  تؤدى  فتب�ن الطمأنينة  "الت�امل":  مع�ى  البحث وهو  ول 

ال��ابط ب�ن ا�حيات�ن يؤدى إ�� تب�ن ال��ابط الذى لھ سمة الت�امل ب�ن ا�حقائق �� هذه الدنيا، مما 

يؤدى إ�� مز�د من الم�اسب �� مجالات البحث. ثم هناك مبدأ من أهم المبادئ ال�ى تتم�� ��ا الشريعة 

 لعمل). الاسلامية وهومبدأ (اق��ان النظر با

�عملون  بما  والله  درجات  العلم  أوتوا  والذين  منكم  أمنوا  الذين  الله  (يرفع  �عا��:  الله  يقول 

قيمة  ٢٢خب��) جانب  إ��  التعامل  قيمة  توضيح  أجل  من  والعمل  العلم  ب�ن  تر�ط  الكر�مة  فالآية   .

يؤكد ولكنھ  ا�حيات�ن،  ب�ن  العام  الت�امل  مفهوم  فقد  ليس  يؤكد  المبدأ  وهذا  مفهوم   الفكر،  أيضا 

الت�امل ال�خصية ع�� المستوى الفردى يظهر هذا المبدأ بوضوح �� أر�ان الإسلام ا�خمس ال�ى تبدأ  

بالشهادة، ثم الصلاة، والصوم، والز�اة، وا�حج وولهذا يتب�ن أن الموقف العبادى، قد أدى ا�� تقدير  

 
 .١٦٨عبد ا�حليم محمود. التفك�� الفلسفى...   ٢١
 ١١سورة ا�جادلة:   ٢٢
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ل والفعل ف��داد توكيد مفهوم المبدأ  من مبادئ العمل العل�ى، حيث يجب تحقيق ال��ابط ب�ن القو 

فالنظرة  ا�حقائق،  شأن  من  يقلل  الذى  الب��  بالبعد عن  للمسلم  الذه�ى  الت�و�ن  الت�امل، و�تسم 

    ٢٣للموجود لابد وأن ت�ون رحبة لتشمل �ختلف أ�عاده.

 الارتباط ب�ن الدين والفلسفة 

ومقصدهم هوالمقصد الذى  إن النظر �� كتب القدماء واجب بالشرع، اذ �ان مغزاهم �� كت��م  

فموضوع الدين هو�عينھ موضوع الفلسفة كلاهما مطلبھ ك�� إذا �انت الفلسفة    ٢٤حثنا الشرع عليھ.

��دف إ�� (معرفة أصل الوجود وغايتھ ومعرفة سبيل السعادة الا�سانية �� العاجل والآجل فإن هذين 

بقسم��ا   الفلسفة  موضوع  �شكلان  الذين  الدين  المتطلب�ن  موضوعا  كذلك  هما  والعم��  النظرى 

 ٢٥بمعناه الشامل للأصول والفروع.

و�ذا �انت الفلسفة �� الأم ال�ى تفرعت ع��ا سائر العلوم ا�جزئية، فإ��ا من ناحية أخرى قد  

شبت وترعرعت �� حضن الدين.فقد �ان الارتباط ب�ن �ل من الفلسفة وثيقا منذ القدم، حيث �ان  

الفلسفى   لنشأة  التفك��  التمهيد   �� هاما  الدينية دورا  الأساط��  لعبت  وقد  الدي�ى.  بالتفك��  ممزجا 

وهذا يفسر لنا ما �عنيھ تلك العبارة المشهورة القائلة (إن الفلسفة �� بنت الدين   ٢٦التفك�� الفلسفى.

 وأم العلم) من حيث أن الدين هوالذى مهد لها �� ح�ن أ��ا �� ال�ى أنتجت العلم.    

 التار�خ �� القرآن فلسفة 

فلسفة، باعتباره  التار�خ  ال�ي  ٢٧إن  العامة،  الفلسفة  ذات  من  نا�عة  قرآنية  فلسفة  وللتار�خ 

�شمل فيما �شمل تطورات حياة الإ�سان، فما �� تلك الفلسفة؟ ان التار�خ شر�ط مجسد لسلسلة 

 بشر. الأسباب والنتائج، وال�ي �عكس بوضوح سنن ا�حياة، وطبيعة أثرها �� حياة ال

 
 نفس المرجع   ٢٣
 .٣٣) ١٩٦٨(ب��وت: دار المشرق، ب�ن الشريعة وا�حكمة من الاتصالكتاب فصل المقال وتقر�ر ما ابن رشد.  ٢٤
 .   ٧٨ تمهيد...  .محمود حمدى  زقزوق  ٢٥
 . ٧٦ تمهيد...محمود حمدى زقزوق.   ٢٦
نية، و�ذلك  و�ذلك  أما ما يجعل التار�خ فلسفة حقيقة فهوأن الإ�سان بمعرفتھ للتار�خ يتخطى تلك الدائرة الضيقة للمحدودات ال�خصية والزمانية والم�ا   ٢٧

ھ من الأساس و�فهمها  يصبح متحررا من الشروط الذاتية الكث��ة، و�ق��ب أك�� فأك�� من تأمل ا�حقيقة. ولهذا فالإ�سان  �� حاجة إ�� التار�خ  ل�ي يفهم مفاهم

لعقل وصور معارفھ ومفاهمھ واتجاهات الأف�ار والمشكلات  فهما تاما. ومن خلالا هذا التار�خ يصبح التار�خ نقدا للعقل البشرى ع�� أساس تار���. فوسائل هذا ا 
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لباب) الأ  لأو��  ع��ة  قصصهم   �� �ان  (لقد  اللـھ:  لعلهم   ٢٨يقول  القصص  (فاقصص   ،

بت بھ فؤادك).  ٢٩يتفكرون)
َ
إن فلسفة القرآن �� التار�خ   ٣٠(وكلا نقص عليك من أنبآء الرسل ما نث

�� �� حقيق��ا �عض الدروس ال�ي يجب أن �علمها الإ�سان  من التار�خ ذاتھ، و�� تحدّد �� ا�حقائق 

 التالية:

ذي خلقكم   -١
ّ
البشر واحد، من واحد، وتجري عليھ سنن مش��كـة، يقول اللـھ سبحــانــھ: (هـوال

كم من نفس واحدة   ٣١من نفْس واحـــدة وجعــل م��ــا زوجــهــا)  
َ
ذي أ�شا

ّ
وقال �عا��: (وهوال

ومستودع)   نفْس    ٣٢فمستقر  من  خلقكم  ذي 
ّ
ال رّ�كم  اتّقوا  النّاس  أّ��ا  (يآ  �عـا��:  وقال 

ومنذ آدم وابنائھ، وهم بداية سلسلة الإ�سان، نجد الصفات مش��كة والأسباب    ٣٣واحِدَة)  

 فلا ا
ً
 قل �� جوهرها الثابت لدينا.والنتائج متشا��ة إن لم تكن �� مظهرها أيضا

٢-  �� ارتكب اول اعتداء  الذي  ارتكب اول خطيئة بدافع الطمع والغرور.. وابنھ  الذي  فآدم 

تار�خ الإ�سان وقتل اخاه بدافع ا�حسد والرئاسة، والندم الذي ساورهما، والعقو�ة ال�ي  

و�ينھ !! لذلك   �حقت ��ما �� هذه الدنيا و�� الآخرة.. ل�ل ذلك اسباب ونتائج مش��كة بينھ

.
ً
 �ستطيع قياس ذلك علينا تماما

إن تطور ا�جنس البشري �� تار�خھ لم يكن بحيث يقطع علاقة القر�ى بينھ و��ن ماضيھ.   -٣

كما ان اختلافھ مع �عضھ ليس مما يؤثر �� التفاعل مع �عضھ، وتبادل التجارب وا�خ��ات  

 �� اقل التقادير.

 فة القرآن ال�ي تقول: إن العنصر�ة �عت�� خرافة ساذجة �� فلس

 
يتعاقب        Selbstoffenbarungوالدعاوى والاف��اضات والنظر�ات تكشف عن ما هي��ا وقدر��ا تدر�جيا بمرور الزمان. وهذا �ع�ى أن التار�خ يمثل الكشف الذا�ى

ر من المتقدم.و�ذا �ان الأمر كذلك فإن ع�� المؤرخ أن يضع دائما نصب عينيھ انھ لا يدرس التار�خ �لشيئ �عاقبا منطقيا صارما، و�مكن المرء أن �ستنتج فيھ المتأخ

 من أجل التار�خ و�نما من أجل الفلسفة.   
 ١١١سورة يوسف:  ٢٨
 ١٧٦سورة الأعراف:   ٢٩
 ١٢٠سورة هود:   ٣٠
  ١٨٩سورة ألأعراف:   ٣١
 ٩٨سورة الأ�عام:   ٣٢
 ١سورة النساء:   ٣٣



JILSA: Jurnal Ilmu Linguistik & Sastra Arab | 10 

 

JILSA 
ISSN: 2615-1952 ǀ Vol. 7, No. 1, April 2023 ǀ 1-15 

رمكمْ عند  
ْ

ناكمْ شعو�ا وقبآئل لتعارفوا إِنّ أك
ْ
كر وان�ى وجعل

َ
(يآ أّ��ا النّاس إِنّا خلقناكم من ذ

ب��)
َ

َ علِيمٌ خ َّ
إِنّ � تْقاكمْ 

َ
أ  ِ

َّ
البشر�ة يبدأ من   ٣٤� الذي �عكس تطورات ا�جتمعات  العام  وا�خط 

ا باتجاه غاياتھ  للإ�سان،  الدائب  باختيار الس��  الامم  �غر  ا�حياة  التباس  ان  إلا  لمادية والروحية، 

و  وشاق.  �عيد  بانھ  زعموا  �لما  المستقيم  الصراط  عن  فينحرفون  الميسورة،  نظرة الطرق  م�خص 

ا�� التار�خ �� أن الإ�سان �� التار�خ، فهولذلك ع��ة ومدرسة. و�ما ان للإ�سان جان�ي الايجاب  القرآن

 ٣٥�خ تدور �� حلقت�ن، حلقة المصا�ح وحلقة الرسالة.والسلب، فان حركة التار 

 فلسفة ا�جتمع �� القرآن أسلوب 

�ائن  الا�سان  بان  الإيمان  من  كذلك  نا�ع  ا�جتمع  ا��  الاسلام  نظرة  من  الفلسفي  وا�جانب 

محدود المعطيات وانھ يملك خط السلبيات وخط الايجابيات، وعلينا ح�ن نلاحظ ا�جتمع، التفتيش 

نقــاطعن   ضمـن  تتأطر  القرآن   �� ا�جتمع  لفلسفة  الاساسية  والقواعد  ا�خطـ�ن.  حقائق   تفرعات 

 التالية:

دراسة علم النفس اساسية �� معرفة ا�جتمع، ف�ل �ىيء نجد مصغره �� الفرد، نجده ��   -١

ا�جتمع بصورة متجسدة؛ �شابك ا�خ�� والشر �� نفس �ل ا�سان �عكس ظاهرة �شابك  

ار �� ا�جتمع. وذات القوان�ن ال�ي تحكم طبيعة التشابك ع�� صعيد النفس  الاخيار والاشر 

 ذا��ا تحكم التشابك ع�� صعيد ا�جماعة. 

و�ناءً ع�� ذلك؛ فاننا لا �ستطيع ارجاع �ل الظواهر الاجتماعية ا�� ا�جانب السل�ي من   -٢

المؤثرات، بل   أين تبدأ  �� حلقة مفرغة لا �عرف من  انفسنا  يجب أن الا�سان ح�ى نجد 

 �� موضوع اساس ا�جتمع، لا �ستطيع أن  
ً
؛ فمثلا

ً
نبحث عن خطي السلبية والايجابية معا

   -نجعلھ ا�حاجة وضرورة العيش فقط، (وهو
ً
اساس تقتضيھ الغر�زة الا�سانية) بل   -طبعا

إزاء ولده ووالديـھ وأقار�ـھ   الذي يتمتع بھ �ل فرد  ال��ئ  �� حسابنا ا�حب  لابد ان ندخل 

 ٣٦. فمجتمعـھ

 
 ١٣سورة ا�حجرات:   ٣٤

 .٢٣٩)٢٠٠١(القاهرة: دار الشروق، القرآن وعلم النفسمحمد عثمان نجا�ى.   ٣٥

 
 . ٢٤٠نفس المرجع   ٣٦
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 لطور جديد  
ً
وليس من الصائب إن نجعل اكتشاف ا�حديد واستسلام الا�سان لھ، سببا

، حالة الص��  
ً
من ا�جتمعات، خاضعة للزراعة والص�� والعمل، بل لابد ان نلاحظ ايضا

 من الا�سان وغ�� متأثر بالظروف  
ً
 ايجابيا

ً
والعمل الذي سبق اكتشاف ا�حديد، و�ان جانبا

 المادية.

و�التا�� �� تقييم دور الفرد �� �سي�� ا�جتمع، أو�سي��ه با�جتمع لابد أن نقدر ليس فقط   -٣

 تطلعاتھ  
ً
حاجات الفرد المادية، وال�ي ترتبط بصورة اخرى با�جتمع وضغوطھ، بل وايضا

الاصلاحية المبدعة، ومدى "ارادتھ" �� فرض هذه التطلعات علىالتيار الاجتما��، وهكذا  

 ٣٧يا�ي �التا�� �� معرفة التأث�� المتقابل �� ا�جتمع.يجب رسم خط ب

ر الفرد با�جتمع نقول: 
ّ
 �� تأث

 الفرد = �سبة ضغطھ + �سبة ضعف مقاومة ا�جتمع لھ= �سبة التأث��. 

 و�العكس نقول:

 ا�جتمع= �سبة ضغطھ + �سبة ضعف ارادة الفرد = �سبة التأث��. 

 كما قد ي� -٤
ً
، ولكن لن ت�ون القوان�ن ال�ي  وقد ي�ون تيار الاجتماع خاطئا

ً
ون الفرد خاطئا

.
ً
 لابد من �سليم التيارات الاجتماعية لها، لن ت�ون خاطئة ابدا

بمع�ى ان أي فعـل اجتما�� سليم، ينطوي ع�� مردود سليم، وأي فعل اجتما�� خاطيء  

لاينطوي ع�� مردود خاطئ مثلھ. وافضل مثل لھ:  
َ
 مث

َّ
بة  �لمة ط  (ألم تر كيْف ضرب � يِّ

  
َّ

ن رّ��ا وَ�ضْرب �
ْ
لها �لّ ح�ن بإِذ

ُ
�

ُ
بة أصْلها ثابِت وفرْعها �� السّمآء * تؤِْ�ي ا ك�جرة طيِّ

تْ من فوْق الأرْضِ  
ّ
ة ك�جَرة خبيثة اجْتث

َ
بِيث

َ
رون * وَمَثل �لمة خ

َّ
ك

َ
همْ يتذ

ّ
عل

َ
ال للنّاس ل

َ
مْث

َ
الأ

ها من قرَار) 
َ
  ٣٨مال

تيارات اجتماعية معينة، بل ال�ي تتعرف ع�� سنن وليست النظم ال�حيحة �� ال�ي تتبع   -٥

بزمانھ لا ت�جم   "فالعارف  السنن تخطط للاهداف  الاجتماع وتحدد اهدافھ، ووفق تلك 

 ان يحدّد بدقة مرحلة  
ً
عليھ النوائب". ولكن يجب ع�� النظام الاجتما��، ل�ي ي�ون واقعيا

 ة.الاجتماع ال�ي ير�د ان يضع لها الشرائع ثم يضع تلك السن

 
 . ٢٢٥نفس المرجع   ٣٧
 ٢٦-٢٤سورة إبراهيم:   ٣٨
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، و�ستطيع تحديد سمات أي مجتمع من ناحية القوة والضعف،  -٦
ً
وا�جتمـع كيان قائم فعلا

 وال�حة والمرض، والكياسة والتبلد، وال�جاعـــةوا�ج�ن، وسائر الصفات البشر�ة.

ولا �ع�ي هذا سوى ان ا�جتمع سيضغط ع�� الفرد باتجاه الطا�ع العام، وهذا الضغط  

الافرا ضغوط  مجموع  إ�� هو�دوره  يرتفع  قد  والضغط  ا�جتمع.  اطار  �شملهم  الذين  د 

مستوى العقاب المادي، في�ون بمستوى ا�ح�ومة، وقد يكتفي بالعقاب الأد�ي فنسميھ  

، لا يحول الفرد إ�� آلة صماء، �ستجيب 
ً
 أوعتابا

ً
بالقيم. إلا ان الضغط سواء �ان عقابا

 لنداء ا�جماعة، بل إنھ:

ا�جماعة ضغط  يمتص �عض   :
ً
الضغط   أولا �ان  فإذا  الضغط،  لهذا  مقاومتھ  بمستوى 

 مائة �خص) ا�� التحدث نصف ساعة 
ً
 بدرجة يحمل �ل فرد من ا�جتمع (وهم فرضا

ً
مثلا

حول القيمة ال�ي يقدرها ا�جميع، و�انت مقاومة الفرد بقدر تحتاج ا�� نصف ساعة من  

آ فرد  مائة  دفع  سوى  �ستطيع  لا  هذاا�جتمع  ان  �ع�ي  �ان  نحوتطبيق  الت�جيع،  خر 

 .من�جھ، ذلك لان �ل فرد يقوم بامتصاص قدر من القوة ا�جماعية

: �ستطيع �عضٌ الصمود امام ضغط ا�جماعة بمستوى امتلاكھ للارادة ا�حرة ال�ي لا 
ً
ثانيا

�ستسلم لأي نوع من الضغط، ح�ى يصل ا�� مستوى �حرة فرعون الذين آمنوا بمو�ىى، 

 ٣٩قاوم�ن جميع الضغوط حسبما يقص القرآن ذلك:و�حوا ب�ل �ىيء �� سبيل إيما��م، م

وا ءَامَنّا بربّ هَارُون ومو�ىى * قال ءامنتمْ لھ قبْل أنْ ءاذن لكمْ 
ُ
 قال

ً
قيَ الّ�حَرة �جّدا

ْ
ل
ُ
(فأ

  �� بَنّكمْ 
ّ
ولاصل خلاف  منْ  وَأرْجلكم  أيْديكم  عنّ 

ّ
ط

َ
ق

ُ
لا

َ
ف الّ�حْر  مكم 

ّ
عل ذي 

َّ
ال م 

ُ
لكب��ك إِنّھ 

وا لن
ُ
ال

َ
دّ عذابا وَأبْقى * ق

َ
نآ أش يُّ

َ
تعلمنَ أ

َ
ل وَل

ْ
ناتِ    جذوعِ النّخ بيِّ

ْ
نؤْثرك ع�� ما جآءنا من ال

نا 
َ
فِرَ ل

ْ
غ

َ
نا ل آ ءَامَنّا برّ�ِ حياة الدّنْيآ * إِنَّ

ْ
ما تقْ�ىي هَذِه ا� نت قاضٍ إِنَّ

َ
ض مآ أ

ْ
اق

َ
طرنا ف

َ
ذِي ف

َّ
وال

رَهْتنا عليْھِ من الّ�حْر وَاللـھ خْ�ٌ� وأبْقى).  
ْ

ك
َ
إن ا�جتمع الذي قاومھ هؤلاء    ٤٠خطايانا ومآ أ

ئبون �ان يتمتع بقوة رادعة عقابية، بيد ان المؤمن�ن، وهم افراد من ا�جتمع  ال�حرة التا

ضغوط   من  تحررهم  بإرادة  ثم  ا�حق،  ا��  ��د��م  الذي  بالعقل  يتمتعون  �انوا  ذاتھ، 

ا�جتمع، وال�ي ع��ت عن نفسها �� اق�ىى العقو�ات، ولك��ا �جزت عنتحو�ل الإ�سان ا�� 

 آلة لا �عقل ولا �شاء.

 
 . ٩٧) ١٠٨٥(القاهرة: الهيئة المصر�ة العامة،  ال�خصية الإ�سانية �� ضوء القرآن الكر�م أحمد عبد ا�حميد غراب.   ٣٩

 ٧٣-٧٠سورة طھ:   ٤٠
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نقطة عظيمة، ليست لأ��ا �ش�ل فقط حجر الزاو�ة �� بناء الإ�سان ال�امل، بل إن هذه ال

لأ��ا �عت�� عدسة ضرور�ة �� مجهر علم الاجتماع، فح�ن يتجاهل الإ�سان هذه ا�حقيقة  

 يتخبط �� تقديراتھ للأحداث وللأ�خاص ولمس��ة ا�حياة.

ا -٧ بنفسيات  ترتبط  وال�ي  تحركھ  ال�ي  ا�خيوط  بثنائية  ال�ي  وا�جتمع  البشر�ة  �جموعة 

يتحرك �ل فرد م��م ضمن محور الايجاب والسلب، لابد وأن يت�ون من خ��ين واشرار، 

هذا  تحر�ات  تحدد  ال�ي   �� الفساد،  او�اتجاه  الاصلاح  باتجاه  المقاومة  ت�ون  إن  ولابد 

ا�جتمع، فأمام �ل فر�ق ينشد ا�خ�� بفعل تفوق ا�جانب الايجابـي �� نفسھ ع�� ا�جانب 

لسل�ي، لابـد أن يقف فر�ق آخر يقاوم هذا ا�خ��، واذ لايمكن أن ي�ون الاخيار خالص�ن  ا

 .
ً
 من �ل عيب، لايمكني�ون الاشرار مفلس�ن من �ل خ�� أيضا

  
ً
م��را من خ��  لديھ  ما  و�عض  شر،  من  الاخيار   �� ما  �� �عض  يجد  المقاوم  الفر�ق  فإن 

    للقضاء ع�� ا�خ�� باسم ا�خ�� ذاتھ. وهذا ا�خ��
ً
والشر موزع �� البدء ب�ن الناس توزيعا

، وهذه  
ً
، ف�ل م��م يأمر با�خ�� و�ن�ى عن الشر، ولكنھ �عمل ��ما فعلا

ً
ي�اد ي�ون عادلا

.
ً
 خالصا

ً
 خ��ا

ً
 كما لا نجد ايضا

ً
 مستط��ا

ً
 مرحلة الضلالة العامة، وف��ا لانجد شرا

بالن -٨ ذاتية   �� ال�ي  الضلالة  هذه  ع��  يبقى  الا�سان  أن  حسبما ولابد  طبيعتھ  ا��  سبة 

 
ً
، ح�ى يأتيھ من اللـھ نور وهدى مب�ن، فيصبح البشر فر�ق�ن؛ إذ ان فر�قا

ً
عرفناها سابقا

م��م �شاء بإرادتھ ا�حرة أن ��تدي و�طهر نفسھ من رواسب الشر، بينما يبقى الفر�ق الآخر  

 ع�� ضلالتھ، ال�ي سرعان ما يضطر، للدفاع ع��ا، ان يتحول إ�� شر محض!!! 

(ك الاو��:  البشر�ة  قصة  قص علينا  سبحانھ ح�ن  اللـھ  قال  أمّةذلك  النّاس  وَاحِدة    �ان 

حقّ ليحكم بْ�ن النّاس فيما  
ْ

كتاب با�
ْ
ر�ن ومنْذر�ن وأنْزل معهم ال

ّ
�ن مبش النّبِيِّ فبعث اللـھ 

يا  
ْ
بيّنات �غ

ْ
وتوه من �عْد ما جَآءْ��م ال

ُ
ذين ا

َّ
 ال

ّ
تلف فِيھ إِلا

ْ
تلفوا فيھ وما اخ

ْ
هدى  اخ

َ
بيْ��مْ ف

صراط   إ��  �شآء  من  �ْ�دى  وَاللـھ  نِھ 
ْ
بإذ حقّ 

ْ
ا� من  فِيھ  تلفوا 

ْ
اخ لمِا  ءَامَنوا  ذين 

َّ
ال اللـھ 

 ٤١مسْتقيم)

 فهناك ضلالة شاملة، ثم ��دي اللـھ الناس، ثم يختلف الناس تجاه الهداية.

 
 ٢١٣سورة البقرة:  ٤١
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 ا�خلاصة

والعقلانية.   والشمولية،  الواقعية،  القرآنية  الفلسفة  سمات  ع��  م�ىى  فيما  الباحث  يرى 

باللـھ ا�حق،، وتؤمن بال�ائنات   فالفلسفة القرآنية الواقعية تؤمن ب�ل ما هنالك من حقائق: تؤمن 

 ع�� أ��ا حقائق مشهودة.  

أوتجاهلھ  ال�ىيء  لهذا  تقديره   �� القرآن بالشمول، فهوح�ن يأمر ��ىيء لا يفرط  تتسم نظرة 

 العمل ��ا. و�� حقل الفلسفة ��دي القرآن إ�� �ل ا�حقائق، دون ان  
ً
الاشياء الاخرى ال�ي ينب�� أيضا

 يفرط �� دور إحداها ع�� حساب الاخرى، فالدنيا حق والآخرة حق. 

ا�جوالقرآ�ي ح�ى يلاحظ �ل  فالعقلانية طا�ع بارز   القرآنية، فلا يدخل الإ�سان  الفلسفة   ��

. فإن هدفية ا�حياة �سبب الإيمان باليوم الآخر ولا 
ً
 مقصودا

ً
، قد خلق ليؤدي دورا

ً
 موزونا

ً
�ىيء منظما

تقييم   �� الإسلامي  الفكر  منطلق  فالعقلانية  ال�ائنات.  عقلانية  دون  هذه  بالهدفية  الإيمان  يمكن 

 تنظيمھ ودفعھ باتجاه رسالتھ �� ا�حياة.الإ�سان و 
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